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ERDŐS RENÉE


A zsidó nő a Bibliában

Az a nagyszerű könyv, amelyet a világ Biblia néven ismer, két részből áll. Az Ószövetség tartalmazza a Héber Bibliát, a Taanachot, a judaizmus szent alapiratát. A keresztény Bibliában az Ószövetség mellett az Újszövetség is olvasható, ez Jézus tanításairól, csodatetteiről, életpéldájáról és az apostolok történeteiről tudósít. Mindkét nagy fejezet ír zsidó asszonyokról, és az a mód, ahogyan bemutatja őket, elárulja, miként vélekedtek a nőkről azok a közösségek, amelyek körében a Szentírás létrejött.

Nagyon fontos, nagyon karakteres különbség található az Ószövetség és az Újszövetség nő-képe között.

A Héber Bibliában találunk számos olyan részletet, amely bánthatja a mai, az egyenjogúságon alapuló gondolkodásunkat, hiszen ez a mű majdnem háromezer évvel ezelőtt keletkezett. Ez a nő-kép néha egészen meglepően modern, egyértelműen humanistának nevezhető, más alkalmakkor azonban fájdalmasan átvérzik rajta az ókor korlátozó szemlélete. A nőkről szóló ószövetségi részletekből azonban teljesen egyértelműen az derül ki, hogy a Héber Biblia értékeli a nőt, tisztelettel beszél róla, jogokat ad neki és helyesli, ha a nő élt a jogaival – még ha ezek a jogok korlátozottabbak is, mint a férfiak jogai voltak.

A pátriárkák történetei szerint az ősanyáinkat nem akaratuk ellenére adták férjhez, hanem kikérték a beleegyezésüket. Nemcsak a saját sorsuk alakulásába szólhattak bele, hanem az egész törzset érintő események menetébe is. Ábrahám felesége, Sára (Szárai, az úrnő) többször megmentette a férje életét. Izsák felesége, Rebeka (Rivka, a megigéző) a férje helyett döntött a két fia, Ézsau és Jákób sorsát illetően. Jákób nagy szerelme, Rákhel (a kisbárány) trükkösen segítette férjét a menekülésben. Mózes nővére, Miriam (egyiptomi eredetű szó, talán azt jelenti: a szerelem, az a nő, akibe szerelmes vagyok) a gyermekek védője és szabadítója volt, egy alkalommal még a nagyhatalmú öccsével is szembefordult.

Az aranyborjú történetét leíró szövegből úgy tűnik (a héberben az igének van neme), hogy a nők nem vettek részt a bálványimádásban. Több középkori rabbi éppen ezzel indokolja a nők kitüntetett szerepét a zsidó családon belül. A zsidó történelemben az ősbűn nem a paradicsomban elkövetett engedetlenség, hanem a Kivonulás során elkövetett bálványimádás. A Tóra szerint ez az ősbűn csak a férfiakat terheli, a nőket a Biblia mentesíti ez alól.

A törzsszövetség korában van egy pillanat, amikor egy asszony vezeti Izraelt: ő Debóra (a darázs), aki Izrael női bírájaként egy győztes önvédelmi háborút is megszervez. A Biblia legrégebbi szövege éppen Debóra hálaéneke (Bírák 5). Az ellenséges Sisera elleni győzelem is egy nőnek, Jáhelnek (a zerge) köszönhető.

Tudunk több prófétanőről is, Ézsaiás (Jesája) is egy prófétanőt választott feleségül. A Hulda nevű prófétanőt olyan nagy tekintély ölelte körül, hogy Jósiás király hozzá küldte tanácsért a főpapot (2Királyok könyve 22, 14–20.) Miután a zsidó állam törzsszövetségből átalakult királysággá, többször előfordult, hogy királynő vezette az országot (Atália, Alexandra). Dávid életében is fontos szerepet játszottak a nők, egyikük az utódlás kérdését is meghatározta, ő a szépséges Betsabé (Batseva, az eskü leánya, vagy a hetedik leány). Batseva, Salamon király anyja, kezdetben szinte egyenrangú félként politizál, igaz, minden erejével fiát támogatja.

A Héber Biblia, amely a keresztény Biblia Ószövetségét alkotja, több, mint ezer évet fog át. Ezen a hatalmas időn belül változott a nők helyzete és változott a velük kapcsolatos elvárásrendszer is. Az első iratok egy későbronzkori törzsi társadalomról tudósítanak, az utolsók pedig egy fejlett, a hellenizmusba hajló királyságról, mégis van a zsidó nők rajzában néhány olyan mozzanat, vonás, amelyik változatlan és a mai napig érvényes. Ezek a nők határozottak, függetlenek, bátrak, tettrekészek.

Ha összevetjük ezeket a tulajdonságokat a keresztény Biblia Újszövetségében ábrázolt nők képével, nagyon fontos, jellegzetes különbségeket találunk. Ezek a leírások természetesen nem azt mutatják be, hogy milyen volt a nők helyzete a keresztény közösségekben az ókorban, hanem azt, hogy milyen képzetek és elvárások éltek velük szemben, de a történelmi kutatások szerint sehol az akkori világban nem volt olyan jó a nők helyzete, mint éppen az őskeresztény evangéliumi gyülekezetekben. Az egyiptomiaknál, a görögöknél, a rómaiaknál szinte átjárhatatlan falak osztották meg a társadalmat. Az őskeresztény gyülekezetekben viszont egyenlőség uralkodott, nem tettek külnbséget úr és szolga, gazdag és szegény, görög és zsidó között, és a férfi és nő közti különbséget is jelentősen mérsékelték, például a nő is részt vehetett az istentiszteleten. (Igaz, Pál apostol azt kérte tőlük, hogy maradjanak csendben, és ha valamit nem értenek, otthon kérdezzék meg a férjüktől.) Azt lehet mondani, kezdetben a kereszténység nemcsak tovább folytatta, hanem tovább is fejlesztette a zsidó hagyomány demokratikus szellemét. A középkorra ez a helyzet megváltozott.

Az Újszövetségben a nők – például Szűz Mária, Mária Magdolna, a bethániai Mária és Márta – mélyen érzőek, önfeláldozóak, hisznek Jézusban és készségesen követik őt, de nem irányítói az eseményeknek, csak elszenvedői. Sodródnak a történettel, meg sem próbálnak változtatni rajta. A keresztény felfogásban, amelyet az Újszövetség nő-képe alapozott meg, a nő passzív.

A Héber Biblia egészen másfajta szemléletet mutat. Itt a nő kifejezetten aktív. Azt nem lehet állítani, hogy egyenjogúnak tekintették volna őket, mert a Héber Biblia keletkezésének idején is apajogú volt a társadalom, ezért a tisztességes asszony tételesen leírt tulajdonságai itt is alávetett szerepről szóltak, de ez a leírás csak egy a Bibliában található értékrendek közül. Ha a Biblia különböző nagy női történeteit olvassuk, más szellemiséget találunk. Ezek a szuggesztív, irodalmi értékű műalkotások fényévnyi távolságot tartanak a Példabeszédek könyvének a nőkre vonatkozó, alapvetően korlátozó jellegű előírásaitól.

A Példabeszédek könyvének 12. fejezetében található ez a pontokba szedett leírás. Egy bizonyos Lemuel király ismerteti a jó asszony tulajdonságait, meglehetősen hosszan és terjengősen, mentségére szolgáljon az egyébként tökéletesen ismeretlen Lemuel királynak, hogy ez nem az ő saját tapasztalatának esszenciája, hanem erre tanította vala őt az ő anyja (Példabeszédek könyve 31,1). A nagyságos királyné asszony szerint tehát a fiának olyan asszony lenne való, aki:

– nagy messziről behozza az ő eledelét

– az ő kezeinek munkájából szőlőt plántál

– hasznos az ő munkálkodása; éjjel sem alszik el az ő világa

– kezeit veti a fonókerékre, és kezeivel fogja az orsót

– szőnyegeket csinál magának

– gyolcsot sző, és eladja

– az ő száját bölcsen nyitja meg, és kedves tanítás van nyelvén

– vigyáz a házanépe dolgára, és restségnek étkét nem eszi



Azt az asszonyt, akit a család centrumának tekint a Példabeszédek könyve (héberül Mislé Slomó: Salamon mondásai), nem jellemzi szexuális jelzőkkel. A bölcsességgyűjtemény nem tartja fontosnak, hogy a csinosság, a bájosság, a vonzerő kategóriáit megemlítse a tökéletes feleséggel kapcsolatban. Sőt, a vallásos zsidó családokban péntek esténként felolvasott himnusz ezekkel a szavakkal fejeződik be. Csalárd a kedvesség, és hiábavaló a szépség; a mely asszony féli az Urat, az szerez dicséretet magának! (Példabeszédek 31, 30.)

Nincs baj ezzel a Lemuel-fantáziával, plántáljon szőlőt és szője a gyolcsot az a derék asszony, de ez a leírás inkább egy házvezetőnő vagy egy cseléd idealizált képe, mint egy szívvel szerethető hitvesé. Viszont, ha végigolvassuk a Bibliát, akkor olyan nőalakokkal találkozunk, akik önállóak, függetlenek, szépek, vonzóak, és képesek akár egészen elképesztően bátran intézkedni, miközben férjeik engedelmesen kullognak utánuk.

ÉVA

A Biblia úgy írja le az ember teremtését, hogy abból a nő és férfi egyenjogúsága következzék. (A továbbiakban a Magyarországon megszokott Károli Gáspár-féle fordítás szerint idézem a szövegeket, csak ott hívom fel a figyelmet arra, hogy a héber eredeti más, ahol lényeges a különbség.) Kezdetben teremté Isten az eget és a földet. A föld pedig kietlen és puszta vala, és setétség vala a mélység színén, és az Isten Lelke lebeg vala a vizek felett. És monda Isten: Legyen világosság: és lőn világosság … És monda Isten: Teremtsünk embert a mi képünkre és hasonlatosságunkra, és uralkodjék a tenger halain, az ég madarain, a barmokon, mind az egész földön, és a földön csúszó-mászó mindenféle állatokon. Teremté tehát Isten az embert az ő képére, Isten képére teremté őt: férfiúvá és asszonnyá teremté őket. (1Mózes 1, 1–27.)

Ebben a teremtéstörténetben semmi sem utal arra, hogy egyik nem felsőbbrendű lenne a másikhoz képest. Igaz, egy fejezettel később olvashatunk egy másik leírást is. Bocsáta tehát az Úr Isten mély álmot az emberre, és ez elaluvék. Akkor kivőn egyet annak oldalbordái közűl és hússal tölté bé annak helyét. És alkotá az Úr Isten azt az oldalbordát, a melyet kivett vala az emberből, asszonnyá, és vivé az emberhez. És monda az ember: Ez már csontomból való csont és testemből való test: ez asszonyembernek neveztessék, mert emberből vétetett. Annakokáért elhagyja a férfiú ő atyját és az ő anyját, és ragaszkodik a feleségéhez: és lésznek egy testté. (1Mózes 2, 21–24.)

A második teremtéstörténet befejezése, nevezetesen annak a kijelentése, hogy lésznek ketten egy testté, ugyanazt az egyenjogúságot sugallja, mint az első teremtéstörténet, de a tény, hogy Évát Ádámból formálta meg a Teremtő, mégiscsak Ádám elsőbbségét sugallja.

Egyenrangúnak tekintette-e a Bibliát létrehozó zsidó gondolkodás a férfit és a nőt vagy sem? Találni-e olyan eligazítást a Bibliában, amely eldöntené ezt a kérdést?

A hebraisztika kutatói felhívják a figyelmet egy olyan összefüggésre, amely a magyar fordítást olvasó ember előtt rejtve marad. A Biblia első mondata (Kezdetben teremté Isten az eget és a földet) héberül így hangzik: Börésit bara Elohim et ha samájim vö et ha erec. Szószerint fordításban: Kezdetben teremtette az Istenek az egeket és a földet. Miért Istenek, miért nem csak Isten áll a mondatban? Elég sután fest egy többesszámú alany az egyesszámú állítmány mellett, arról nem is szólva, hogy a zsidó vallás egyistenhívő, szigorúan monoteista. Akkor miért beszél a Biblia többes számban istenekről? Azért, hogy az Örökkévaló Isten lényegében a női vonást is megjeleníthesse.

A héberben vannak hím- és nőnemű szavak, de többesszámban némiképp más a helyzet. Például: a tanulólány így hangzik: talmida. Többesszámban talmidot. Ugyanez fiú esetében: talmid, illetve talmidim. Csakhogy, ha vegyes a társaság, ha tíz kislány álldogál az osztályban és bekeveredik közéjük egyetlen kisfiú, akkor már a talmidim formát kell használni. Azért nem Él-nek, hanem többesszámban Elohimnak nevezi a Teremtőt a héber szöveg, mert ez a szó magában foglalja a férfi és a női lényeget is. Így támasztja alá nyelvtanilag az első teremtéstörténet igazságát a Szentírás, azt az igazságot, hogy Teremté tehát Isten az embert az ő képére, Isten képére teremté őt: férfiúvá és asszonnyá teremté őket. Ha az ő képére és hasonlatosságára formálta meg az embert, akkor az Isten eredeti képében is benne kellett legyen a női mozzanat. Úgy tűnik persze, hogy az oldalborda-eset egy kicsit azt sugallja, csak a férfit kreálta az Úr önmaga képére, a Biblia nyelvtanilag, a szóhasználatával mégis amellett teszi le a voksát, hogy a nőben éppen úgy benne van az isteni lényeg, mint a férfiban, a nő tehát nem alárendelt személy, hanem egyenrangú társ.

Az első asszony a Bibliában tehát Éva. Alárendelt szerepet játszott-e a világtörténelem kezdetén? Mint a közismert paradicsomi történet leírja, éppenséggel pont ő volt az, aki aktívan beavatkozott a dolgok menetébe. Az alma-ügynek két olvasata van: a kereszténységben a bűnbeesés-elmélet az általánosan elfogadott. Eszerint az önfejű Éva beleevett a tudás fájának tiltott gyümölcsébe, sőt adott abból Ádámnak is, ez az eredendő bűn. Ősanyánk engedetlenkedése miatt űzettünk ki a Paradicsomból.


A Héber Biblia kezdő szakasza olyan főnevet használ az Örökkévaló megnevezésére, amely magában foglalja a Teremtő női és férfi jellegét
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Éva bűne, ősszüleink paradicsomi engedetlensége a kereszténység valamennyi ágazatában alaptétel. Nemcsak a katolicizmus vagy a pravoszláv hitvilág, hanem a polgáribb értékrend szerint szerveződő protestantizmus is ebből vezeti le Jézus áldozatának szükséges voltát, tehát gyakorlatilag a vallás alapeszméjét. Amikor még forrongtak a hitviták, az egyik német fejedelem megbízott két hittudóst, hogy egyszerű, közérthető módon foglalják össze, miről szól a reformáció. Ők kérdés-felelet formában megírták a reformáció alapdokumentumát, a Heidelbergi kátét, melyben a következőket olvashatjuk:

Mit követel tőlünk Isten törvénye?

Megtanít arra minket Krisztus Urunk röviden Máté evangéliuma 22. részében: Szeresd az Urat, a te Istenedet teljes szívedből, teljes lelkedből és teljes elmédből. Ez az első és nagy parancsolat. A második pedig hasonlatos ehhez: Szeresd felebarátodat, mint magadat. E két parancsolattól függ az egész törvény és a próféták.

Megtarthatod-e tökéletesen mindezeket?

Semmiképpen nem: mert természet szerint hajlandó vagyok Isten és felebarátom gyűlölésére.

Hát Isten az embert ily gonosszá és fonákká teremtette?

Nem. Isten az embert jóvá és a maga hasonlatosságára, azaz valóságos igazságban és szentségben teremtette, hogy az ő teremtő Istenét igazán megismerje, szívből szeresse, örök üdvösségben vele éljen, őt dicsérje és magasztalja.

Honnan van tehát az emberi természet eme romlottsága?

Első szüleinknek, Ádámnak és Évának paradicsombeli esetéből és engedetlenségéből, minek következtében a mi természetünk úgy megromlott, hogy mindannyian bűnben fogantattunk és születtünk.

(…)

Büntetlenül hagyja-e Isten ezt az engedetlenséget és elszakadást?

Semmiképpen nem, sőt inkább rettenetesen haragszik, mind a velünk született, mind az elkövetett bűnök miatt, és azokat igazságos ítéletéből mind ideig való, mind örökké tartó büntetéssel sújtja (…)

De hát Isten nem irgalmas?

Bizonyára irgalmas, de igazságos is. Ennélfogva igazsága megköveteli, hogy az ő szent felsége ellen elkövetett bűnt méltó, azaz testi és lelki örök büntetés sújtsa.

(…)

Miképpen szabadulhatunk meg a büntetéstől, és juthatunk ismét kegyelembe?

Isten azt akarja, hogy igazságosságának elégtétel adassék. Ezért nekünk tökéletesen meg kell fizetnünk, vagy saját magunk erejéből, vagy más által.

Mi magunk képesek vagyunk-e a megfizetésre?

Semmiképpen nem, sőt inkább napról napra növeljük tartozásunkat.

Hát bárki, aki csak teremtmény, megfizethet-e érettünk?

Egy sem. Először azért, mert Isten nem akar más teremtményt megbüntetni az ember bűnéért. Másodszor, mert teremtmény nem viselheti el Isten bűn ellen való örök haragjának súlyát, sem másokat attól meg nem szabadíthat.

Milyen közbenjárót és megváltót kell tehát keresnünk?

Olyat, aki valóságos és igaz ember, mindazonáltal minden teremtménynél hatalmasabb, azaz egyszersmind valóságos Isten is. (Forrás: Heidelbergi káté. http://www.udvosseg.nhely.hu/heidelbergi_kate.pdf)

Ez a logika hibátlan: ha Isten igazságos, meg kell bennünket büntessen, ezt a büntetést tőlünk földi teremtmény át nem vállalhatja, hanem csakis olyan valaki, aki egyszerre ember és egyszerre Isten, vagyis Jézus. Éva bűne nélkül nem juthatnánk arra a következtetésre, hogy a kereszthalál egy nagyszerű isteni terv beteljesülése. Enélkül azt gondolhatnánk, hogy a passiótörténet a szeretet apostolának brutális tragédiája, egy olyan rettenetes tragédia leírása, amelynek lényege, hogy a megbocsátást és szolidaritást hirdető názáreti vándortanítót különböző hatalmasságok politikai okokból embertelen módon meggyilkolták, mint azelőtt is és azóta is oly sok igaz embert. Ahhoz, hogy ebből a mindenkit megrendítő történetből valahogy az Isten jóságát lehessen kiolvasni, előzetesen bűnösnek kell bélyegezni Évát és Ádámot. Éva az engedetlen, bűnös asszony, miatta szakadt az emberiségre a szenvedés, és ettől a szenvedéstől az igazságos Isten csak úgy tudja megszabadítani a világot, ha a saját lényegi részét alkotó, isteni fiát, Jézust teszi meg helyettünk áldozati báránnyá, az ő önfeláldozása vált meg bennünket bűneink büntetésétől. Isten pedig – tanítja az Apostoli hitvallás – úgy szerette a világot, hogy az ő egyszülött fiát adta érte, hogy aki hisz őbenne, el ne vesszen, hanem örök élete legyen. Ez Ádám és Éva történetének keresztény olvasata.

Ha csak a koraókori bibliai szöveget értelmezzük, tehát nem az Újszövetség felől közelítjük meg azt, más következtetésre jutunk.

Először is nagyon fontos, hogy lássuk, miféle tudásról van szó, miféle tudást szerzett meg Éva azzal, hogy a saját kezébe vette a sorsát. És monda a kígyó az asszonynak: …tudja az Isten, hogy amely napon ejéndetek abból [a tudás fájának gyümölcséből], megnyilatkoznak a ti szemeitek, és olyanok lésztek, mint az Isten: jónak és gonosznak tudói. (1Mózes 3, 4–22).

Jóról és gonoszról tehát attól kezdve tud az emberiség, hogy az első nő önállóságra vetemedett. A Teremtés könyve leírásából értelemszerűen ez következik: az különbözteti meg az öntudatlan állatot az embertől, hogy mi képesek vagyunk különbséget tenni a rossz és jó között. Ezt a tulajdonságot nem ajándékba kaptuk a Teremtőtől, hanem mi magunk küzdöttük ki, egy ön-létrehozó lázadással. Valószínűleg, mint minden jó és bölcs apa, tudta maga az Örökkévaló is, hogy becsületet, felelősséget, öntudatot ajándékozni nem lehet. Gyerekünket felkészíthetjük jószándékú neveléssel sok mindenre, de a személyiség függetlenségét neki magának kell megszereznie. Erre utal, hogy Mózes ötödik könyvében így tanítja az embert az Isten: Lásd, eléd adtam ma az életet és a jót, de a halált és a rosszat is. … Előtökbe adtam az életet és a halált, az áldást és az átkot. Válaszd hát az életet, hogy élhess te és utódaid is! (5Mózes 30,15–20)

A zsidó elképzelés szerint Isten nem olyanná teremtett bennünket, amilyennek látni kíván minket. Ő azt szeretné, hogy válasszuk a jóságot és az életet. Megtett mindent ezért, de – mint a Biblia írja – nem ő az, aki választ. Az Isten önállóságot vár el teremtményétől, akit a maga képére formált. Azt akarja, hogy aszerint a tudás szerint éljünk, amit Éva megszerzett a Paradicsomban. A jó és gonosz megkülönböztetésének tudása az emberi nem nagy kincse: és ezt nem egy hős harcos, nem egy nagy király vagy sárkányölő hérosz szerezte meg nekünk, hanem egy szép, meztelen nő, Éva.
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